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Wspodtczesne implikacje mesjanizmu politycznego w Polsce

Wprowadzenie

Pojecie ,mesjanizm” jest obecnie czesto traktowane wytacznie jako narzedzie do
opisania desygnatéw z dziedziny rzeczywisto$ci spotecznej i kulturowej. Mesja-
szami okres$la sie politykow przekonanych o swojej wyjatkowej misji czy gwiazdy
muzyki rockowej. Komponentéw mesjanizmu doszukuje sie we wszelkich ruchach,
ktoére usitujag zbudowac ,ziemski raj”. Terminologia mesjanistyczna towarzyszy
takze wielu dyskusjom o sens ,polskosci”, stuzgc historycznym uzasadnieniom sta-
now emocjonalnych spoteczenstwa. Jej rolg jest wywotywanie okreslonych emocji
u odbiorcy badZ sprowokowanie okreslonych skojarzen, jak w wierszu Krzysztofa
Siwczyka Megamesjasz, gdzie Chrystus 2.0, odarty ze swego bostwa, zostat potrak-
towany jako pewien wytwar kultury, ktéry potrzebuje jedynie dobrego opakowania
i chwytliwej nazwy (Siwczyk 2012: 31). Konsekwencja tego jest nie tylko zamet ter-
minologiczny, ale réwniez odebranie mesjanizmowi konkretnych tresci. Nalezato-
by zatem wroci¢ do rozwazan nad sensem mesjanizmu, by nastepnie méc podjac
zagadnienie jego wspoétczesnych implikacji i okresli¢, czy i z jakim mesjanizmem
mamy do czynienia wspoéicze$nie w polskiej przestrzeni polityczne;j.

Mesjanizm w polskiej mysli politycznej

Mesjanizm zwykto sie odnosi¢ do wiary w nadejScie zbawiciela, ktéry wyzwo-
li ludzko$¢ od zta i zmieni oblicze $wiata. W koncepcji tej istniata pokusa taczenia
dwdch wymiardw - politycznego i eschatologicznego. Byt to poniekad efekt inspira-
cji millenarystycznych, ktére wigzaty nadzieje na nadej$cie nowego tysiaclecia wraz
z ziemskim odkupieniem. Do tych chiliastycznych projektéw nawigzywat mesja-
nizm zaréwno w swej koncepcji rozwoju ludzkosci, jak i odpowiadajacej jej perio-
dyzacji dziejow (Walicki 1967: 174). U jego podstaw legto potaczenie idei postepu
z moralno$cia, zatozenie, Ze celem historii jest nie tyle osiggniecie mozliwie naj-
wiekszego szczescia dla jak najwiekszej liczby ludzi, lecz postep moralny. Mesjanisci
przyjeli przy tym wizje historii jako procesu przechodzenia od stanu zta i cierpie-
nia do stanu pelnej doskonato$ci, ktéry urzeczywistni sie w przysztosci. Tym sa-
mym tworzyli okre$lone projekty utopijne jako wyraz sprzeciwu wobec zastanej
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rzeczywistosci. Gléwng role w dziele zbawienia ziemskiego miat odegra¢ mesjasz,
pomazaniec Bozy, ktéry objawi prawde i zrealizuje ja. Dla wielu mesjanistow 6w
akt objawienia byt wystarczajacy, by doprowadzi¢ do przemiany zycia spotecznego.
Dla innych byt to tylko wstepny krok, po ktérym miatl nastgpi¢ proces doskonalenia
spoteczenstwa, rozumiany zaréwno jako moralno-religijne odrodzenie, ale rowniez
jako rozwiazanie biezacych konfliktéw spotecznych i politycznych. Wizje lepszego
Swiata w kazdej odmianie mesjanizmu przybieraly nieco inna postac. I tak, polski
mesjanista J6zef Hoene-Wronski taczyt kres historii z nadej$ciem tysiacletniej ,ery
celéw absolutnych”, utozsamianej z Krélestwem Bozym na ziemi, kiedy powstanie
autentyczna jednosé, tj. Unia Powszechna narodéw i panstw (Hoene-Wronski 1934:
19-27). Z kolei August Cieszkowski dostrzegat w modlitwie Ojcze nasz zapowiedz
urzeczywistnienia nowej epoki Ducha Swietego na ziemi jako syntezy starozytnego
panstwa natury z chrzescijanskim panstwem idealnym (Cieszkowski 1922: 9-13).

Zdaniem polskiego ,mesjanologa” Andrzeja Walickiego istota mesjanizmu tkwi
w metaforze mesjasza obwieszczajacego radykalng przebudowe $wiata (Walicki
1959: 448). Wazne dla mesjanizmu jest zatem przekonanie, ze sens historii wyzna-
czaja sity transcendentne, a szczegdlne cierpienia wybranej jednostki lub narodu
sg istotnym ogniwem w planie zbawienia. Inne fakty towarzyszace, takie jak poczu-
cie misji narodowej, ewangelizacja zycia spotecznego, maja znaczenie drugorzedne
(Walicki 1990: 38-39). W tak sformutowanej konstrukcji wspétczesnos¢ ukazana
jest jako stan upadku, a przysztos$¢ jako stan zbawienia ludzkosci. Jak pisata Maria
Janion, mesjanizm ,dla Walickiego jest ,pewna odmiang utopizmu”, a §wiadomos$¢
mesjanistyczna - pewnym typem ,Swiadomosci utopijnej”, w jakiej ,wizja ideatu tg-
czy sie z poczuciem misji, a wiec zadania, ktére wyzsza wola kaze ludziom wykonac
dla spemhienia swych planéw”. A zatem ,poczucie misji, [..] wyraznie odrézniajace
mesjanistow od zwyczajnych utopistow, byto poczuciem spetnienia wyzszej woli re-
alizujacej sie w procesie historycznym. Stad historiozoficzno$¢ mesjanizmu” (Janion
1968: 373). Z utopia oczywiscie taczy sie pragnienie ponownego rozpoczecia hi-
storii. W utopiach znajduja bowiem odzwierciedlenie emanacje zbiorowych na-
dziei wynikajace z poszukiwania okreslonego wzorca, uwidaczniajac jednocze$nie
w coraz wiekszym stopniu napiecia miedzy ideatem a rzeczywistoscia. Jest to przy
tym, jak zauwazyt Karl Mannheim, zawsze okre$lone historycznie, zwigzane z aktu-
alnymi procesami spotecznymi (Mannheim 1992: 170). Wazniejsze jest jednak spo-
strzezenie, Ze tak pojeta utopijnos¢ staje sie cechg myslenia mesjanistycznego, przy
czym, jak zauwazyt A. Walicki, w przypadku mesjanizmu zawarta w nim wizja przy-
sztosci taczy sie z zadaniem powierzonym przez Opatrzno$¢ (Walicki 1967: 179). To
poczucie spetniania wyzszej woli, ktore realizuje sie w procesie historycznym, jest
podstawowym czynnikiem odrézniajagcym mesjanistow od utopistow.

W przypadku polskiego mesjanizmu badacze czesto, uwzgledniajgc mnogos¢
funkcji mesjanizmu, dazyli do wyré6znienia koniecznych warunkéw, jakie powinna
spetnic¢ okreslona koncepcja historiozoficzna, zeby mogta by¢ uznana za mesjanicz-
na. J6zef Ujejski gotowy byt méwi¢ o mesjanizmie w przypadku mysli historiozo-
ficznej, zwiazanej z oczekiwaniem przemiany, potaczonej z wiarg, Ze zmiana ta
doprowadzi ludzko$¢ do socjalnej i moralnej odnowy, a dokona sie za sprawa pod-
miotu, ktéremu nalezy sie postannictwo na mocy zastug, cierpienia czy woli Bozej
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i wreszcie, ze okres mesjaniczny zostanie poprzedzony czasem katastrof dziejo-
wych oraz zatamania sie tradycyjnych autorytetéw (Ujejski 1931: 13-14). Zdaniem
A. Walickiego, takie wyliczenia cech mesjanizmu prowadza najczesciej do nadmier-
nego rozszerzenia zakresu tego pojecia (Walicki 1970: 16). Jak twierdzi Walicki,
w przypadku polskiego mesjanizmu nie mozna zignorowac jego odniesienia do
przekonania o specyficznej roli narodu. Bytoby to bowiem zaprzeczeniem dorobku
tych, ktorzy naznaczyli mesjanizm specyficznym rysem, jakim byto potraktowanie
narodu jako moralnego podmiotu obdarzonego okreslong misja.

Sprzyjajace okolicznosci dla rozwoju mesjanizujacych koncepcji spoteczno-
-religijnych wystapity w pierwszej potowie XIX wieku. Ujejski pisat nawet o ,,atmos-
ferze mesjanistycznej” tego okresu (Ujejski 1931: 12). Na gruncie polskim mesja-
nizm miat przede wszystkim pomdc w okresleniu miejsca upokorzonego narodu
pozbawionego panstwa we wspdlnocie europejskiej. Rodzit sie z oczekiwania na
wielkg przemiane dziejowa, ktéra zaowocuje odzyskaniem przez Polske niepodle-
glosci. Jako jeden ze sktadnikéw wyobrazen Polakdw o szczegdlnym przeznaczeniu
odpowiadatl na spoteczne zapotrzebowanie. Miat stanowic klucz do ojczyzny ideal-
nej, wymarzonej, a z drugiej strony zaznaczy¢ obecno$¢ narodu bez panstwa w kul-
turze europejskiej. Mesjanizm literacki stworzyt obraz ,Polski-Chrystusa narodow”,
ktéra przez swoje cierpienia przyniesie powszechng wolno$¢. Utrwalit wiare w mi-
sje dziejowa narodu, mit narodu wybranego, ktory stat sie punktem odniesienia
dla sposobu postepowania w obliczu tzw. sprawy narodowej. W duzej mierze byt
to efekt kreatywnos$ci poetéw-wieszczy, ktérzy tworzac teksty o charakterze pro-
fetycznym, doprowadzili do sakralizujgcego mitologizowania dziejowej roli Polski.
Ze swoja wizjg narodu-Chrystusa otworzyt droge ku utopii, ktéra wyrazata pragnie-
nie rozpoczecia nowego rozdziatu historii ,,chwalebnej”. Osadzony w chrze$cijan-
stwie stat sie nosnikiem okreslonej tradycji, ciggtosci miedzypokoleniowej, niosac
ze sobg pewien program dziatania. Ten mesjanizm byt juz krytykowany w XIX wie-
ku za kult ofiary, chorobliwa apoteoze martyrologii, irracjonalnos¢ w kwestii po-
wszechnej regeneracji ludzko$ci.

Literatura romantyczna uksztaltowata w znacznej mierze potoczne wyobra-
Zenia o polskim postannictwie, lecz to mesjanizm filozoféw miat istotny wptyw na
polska mysl polityczng, wyznaczajac dwie zasadnicze drogi kontynuacji. Pierwsza
byta zwiagzana z filozofia J6zefa Hoene-Wronskiego, najwazniejszej postaci w dzie-
jach polskiej filozofii mesjanistycznej. Druga Sciezke wyznaczat Andrzej Towianski,
w ktorym Adam Mickiewicz zobaczyt charyzmatycznego przywddce, zdolnego
doprowadzi¢ do przebéstwienia $wiata. Obaj wywarli duzy wptyw na ksztatt pol-
skiego mesjanizmu. Wactaw Mileski wspominat nawet o kierunku uczuciowym
mesjanizmu u Towianskiego i rozumowym u Hoene-Wronskiego. Kontynuatorami
Hoene-Wronskiego byli m.in. Karol Libelt, Antoni Bukaty, Jerzy Braun. Mysl
A.Towianskiego w pdzniejszym okresie kontynuowat Andrzej Boleski (A. Baumfeld),
czy Wincenty Lutostawski.

W wymiarze politycznym charakterystycznym rysem mesjanistycznej mysli
staty sie przede wszystkim dwa, wzajemnie powiazane, zagadnienia: utworzenia
federacji panstw srodkowoeuropejskich oraz zapoczatkowania przez naréd polski
ogo6lnoswiatowej przemiany zwigzanej z wprowadzeniem chrze$cijanskich zasad
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moralnych do polityki. Mit misji polityczno-cywilizacyjno-kulturowej uwzglednia-
to wiele obozow politycznych przy tworzeniu swoich programéw. Zwtaszcza funk-
cja ,przedmurza”, straznika chrzescijanskiej kultury tacinskiej byta okreslana jako
istota dziejowego zadania narodu polskiego wyznaczonego przez Opatrzno$¢. Rola
ta byta eksponowana szczegélnie po odzyskaniu niepodlegtos$ci. W okresie dwu-
dziestolecia miedzywojennego, jak zauwazyt Czestaw Mitosz, nie budzita Zadnych
watpliwosci (Mitosz 1990: 259). W tej materii wiele do powiedzenia mieli neo-
mesjanisci, ktérzy misje Polski dostrzegali we wprowadzeniu do stosunkéw spo-
teczno-politycznych wzoréw organizacyjnych Kosciota katolickiego wraz z jego
normatywnymi warto$ciami (Lutostawski 1925: 7). Jako specyficznie polska rewo-
lucje moralng zmierzajaca do chrzescijanskiej odnowy zlaicyzowanego i zmateria-
lizowanego $wiata rozumiat mesjanizm Jerzy Braun (Braun 1938: 17). Dla niego
mesjanizm byt ,mitem odrodzenia cywilizacji na zasadzie prymatu wartosci ducho-
wych nad materialnymi” (Braun 1939: 14).,Ostatni mesjanista” (Lobodowski 1976:
12) roztaczat koncepcje postannictwa Polski w dazeniu do ,samostwarzania sie
ludzkos$ci” w harmonii z prawem naturalnym wedtug zasad ustanowionych jeszcze
przez ]. Hoene-Wronskiego. Zdaniem ]. Bartyzela, Braun traktowat mesjanizm jako
metode, przy pomocy ktérej stawiat diagnoze Europie, a zarazem jako $rodek tera-
peutyczny zdolny do ocalenia jej kultury (Bartyzel 1979: 16).

Idea postannictwa narodu polskiego uwydatnita sie réwniez w okresie Il wojny
Swiatowej, a znalazta bodaj najpetiejsze odbicie w doktrynie unionizmu. W opra-
cowaniu Rzeczpospolita Ludéw teoretycy Unii okreslali wprawdzie wojne jako okres
zmagan idei polskiej z totalitaryzmem, ale jednoczes$nie zarysowali szanse na spet-
nienie sie wizji Krolestwa Bozego na ziemi (Rzeczpospolita Ludéw 1942: ust. 9).
Finalnym przeznaczeniem $wiata w aspekcie politycznym miata by¢ Rzeczpospolita
Wolnych Ludéw, do ktérej droga wiodta od wspolnoty narodowej, przez zjednocze-
nie Stowianszczyzny, nastepnie zespolenie cywilizacyjno-polityczne Europy, wresz-
cie Swiata, wedtug ideatéw chrzescijanstwa. Mesjanizm polski dostarczat przy tym
argumentacji dla przestanki, ze Europa moze by¢ solidarna i moze rzadzi¢ sie pra-
wami uwzgledniajgcymi podstawowe zasady moralne. Unionizm w sensie praktycz-
nym mial dopeini¢ demokracje. Demokracja unionistyczna, nazywana takze przez
J. Brauna ustrojem antynomialnym (likwidujacym przeciwienstwa np. miedzy filozo-
fig a religia, prawem naturalnym a stanowionym), miata zosta¢ oZzywiona ,duchem
idei” wyrastajacym z chrze$cijanstwa. Ideokracja miata by¢ okresem przej$ciowym,
po ktérym nastanie Krélestwo Boze na ziemi, nowa spotecznos$¢ ziemska, okreslana
w jezyku mesjanizmu wronskistycznego Unig Powszechng (Braun 1999: 63). Unijni
ideolodzy, idgc w $lady francuskiego tomisty Jacquesa Maritaina, wskazywali, ze de-
mokracja musi mie¢ charakter wspdélnotowy, stwarza¢ réwno$¢ szans, musi zostac
osadzona w prawdzie wyzszej. Stad pojawito sie okreslenie ,ideokracja”, rzad idei,
przez co starano sie podkresli¢, ze fundamentem nowego tadu spoteczno-politycz-
nego opartego na suwerennosci i wolnosci narodéw bedzie prawda i sprawiedliwos¢
spoteczna. Demokracja powinna opierac sie na zasadzie sprawiedliwosci, podsta-
wowej zasadzie moralnej, ktorej istotq jest stworzenie warunkéw odpowiadajacych
godnosci cztowieka, zapewnienie kazdemu swobodnego, duchowego rozwoju w mysl
biblijnego przestania ,szukajcie najpierw Krélestwa Bozego i Jego sprawiedliwosci,
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a reszta bedzie wam przydana” (Mt. 6, 33). Podobnie prawo miedzynarodowe mia-
to odwotywac sie do norm moralnych, opiera¢ na wspoétdziataniu panstw, ktérych
gwarantem beda federacje i unie. Gwarantem zachowania tego kierunku miat by¢
samorzad kultury, a przede wszystkim czwarta wladza (Straz Praw). Instytucja ta,
niezalezna, dozywotnia i sktadajaca sie z ludzi oddanych stuzbie publicznej i ciesza-
cych sie powszechnym autorytetem, miata stanowi¢ organ doradczy, ktéry bedzie
czuwac nad etyka zycia publicznego i sta¢ na strazy misji dziejowej narodu.

Postulat wprowadzenia moralnosci chrzescijanskiej do stosunkéw publicznych
okazat sie jednym z podstawowych i trwatych elementéw polskiej mysli politycz-
nej (nie zawsze powiazany z mesjanizmem), przy czym neomesjanisci zasadniczo
odeszli od twierdzenia, ze Polska jest Mesjaszem narodéw. Odeszli tym samym
od mesjanizmu cierpietniczego, pokutniczego, a gtosili mesjanizm zwigzany z od-
rodzeniem duchowym jednostki, z czynem i aktywnym dziataniem. Wiekszg uwa-
ge zwrocili na stosunki pracownicze, kwestie zrzeszen, rozwdj spoétdzielczosci.
Wybranstwo zostato zastgpione przez nich kategoria misji, stuzby. Polska nie miata
by¢ juz Chrystusem narodéw, ale Heroldem Chrystusa wéréd narodéw (Swiecicki
1938: 263), ktory wypelnia swoje powotanie wobec ludzkosci. Te okreslenia pod-
kreslaty moc przekazu, Ze misja narodu polskiego jest budowanie Krélestwa Bozego
na ziemi poprzez krzewienie zasad chrzescijanskich w polityce. Bolestaw Ignacy
Swiecicki sugerowat nawet, ze polski mesjanizm polityczny nalezy rozumieé¢ jako
postannictwo narodowe i nie nalezy go utozsamia¢ z systemem filozofii mesjani-
stycznej (stworzonym przez Hoene-Wroniskiego). Takie postawienie sprawy spoty-
kato sie z zarzutem ograniczenia mesjanizmu do pojecia ,,misyjnosci”, a pomijania
drugiego waznego elementu, mianowicie ,zbawczos$ci”.

Po [l wojnie $wiatowej nie byto sprzyjajacych warunkéw do rozwoju dla mesja-
nizmu. Swojg dziatalnos¢ wprawdzie kontynuowat Jerzy Braun i grupa unionistow,
skupiona wokoét , Tygodnika Warszawskiego”, ale byly to poczynania kréotkotrwate
w duzej mierze ze wzgledu na represje ze strony wtadz komunistycznych. W latach
szeSc¢dziesiagtych grupa zwolennikéw programu J. Brauna podejmowata préoby ak-
tywizacji w Klubie Inteligencji Katolickiej (po 1956 roku z inicjatywy J. Brauna po-
wstaty w warszawskim KIK sekcje Racjonalizmu Filozoficznego i Filozofii Religii).
Jej wptywy byly jednak znikome zwtaszcza, Ze idee, ktére proponowali, siegajace
do projektéw unionizmu czy filozofii Hoene-Wronskiego nie miaty szansy trafi¢ na
podatny grunt. Po wyjezdzie Brauna z Polski w 1965 roku, dziatalno$¢ grupy stop-
niowo zamierata.

Mesjanizm byt réwniez bliski Janowi Pawtowi II, ale mesjanizm rozumiany
jako postawa namystu nad ,znakami czasu”, czyli wydarzeniami historycznymi
i osiggnieciami mysli ludzkiej, ktére wytyczaja okreslone zadania dla postannictwa
Kos$ciota w $wiecie. W encyklice Redemptoris missio papiez przypominat, ze kom-
ponentami funkcjonowania Kosciota jako Ludu Bozego sg dwa przenikajace sie
wymiary: historyczny i eschatologiczny (Jan Pawet I1 1996: 387, 395). Profetyczne,
a zarazem humanizacyjne postannictwo KosSciota pozostaje czes$cig zbawczego ore-
dzia. Wyrazem troski o jego realizacje w zyciu publicznym jest wezwanie do ,nowej
ewangelizacji”. Jan Pawet Il oferowat wspotczesnej demokracji pewna propozycje
mesjanistyczng, dotyczaca odbudowy duchowego oblicza wspétczesnej cywilizacji.
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Papiez stawial przy tym na maksymalizm etyczny. Nie bez powodu doszukiwano
sie zwigzkéw miedzy programem ,nowej ewangelizacji” a mesjanizmem, pomimo
uniwersalizmu pierwszego i partykularyzmu drugiego, dostrzegajac prébe mesja-
nistycznego uporzadkowania §wiata w zadaniu ksztalttowania postaw moralnych
w duchu solidarnosci i poszanowania praw cztowieka (Pigtkowski 1999: 55).

Co pozostato dzisiaj z tego mesjanizmu? Niewiele. Inng kwestig jest natomiast
sprawa podjecia probleméw, ktére stawiali mesjaniSci. Na nie zwracaja obecnie
uwage Srodowiska zwigzane z magazynem ,Czterdziesci i Cztery”, czy ,Teologia
Polityczng”. Z drugiej strony mesjanizm zakorzenit sie w wymiarze §wiadomoscio-
wym, z czym zwigzana byta teza Marii Janion o dominacji ,symboliczno-romantycz-
nego” systemu kultury w Polsce od czaséw porozbiorowych do stanu wojennego
(Janion 2000: 22-25). Jednak takie postawienie sprawy stawiato mesjanizm jako
kategorie Swiadomosci zbiorowej, odnoszacej sie do sporéw o wizje cztowieka, jak
i kwestii zwigzanych z integracja europejska. Czy zatem mozemy mowi¢ obecnie
o mesjanizmie? Jesli tak, to gdzie znalazt on swéj wyraz i w jakiej postaci?

Konsekwencje mesjanizmu politycznego w Polsce

Zasadniczo mozna postawic teze, ze mesjanizm jako pewna kategoria zbiorowe;j
Swiadomosci znalazt swéj wyraz w rozwazaniach nad miejscem Polski w Europie
po 1989 roku, przede wszystkim w motywach cierpienia i ofiary oraz w wyobra-
zeniach o misji wolnos$ciowej Polakéw wsréd narodéw i panstw bytego ,bloku
wschodniego”. ,Powrdét do Europy” byt wéwczas postrzegany nie tylko jako wyraz
dokonujacej sie sprawiedliwosci dziejowej, ale jako zwiericzenie procesu przywra-
cania utraconej europejskosci, swoisty akt sptaty ze strony panstw zachodnich za
zgode na uzaleznienie Polski od ZSRS. Jak pisata Krystyna Skarzynska, Polacy po-
traktowali narodowe cierpienia jako rodzaj inwestycji, za ktére nalezy im sie od
Swiata wiecej niz innym (Skarzynska 2000: 16). Obecnie bliska jest temu retoryka
Prawa i Sprawiedliwosci, zaréwno w kwestii obrony chrzescijanstwa w Europie, jak
i w watku ofiary. Tendencja do obnoszenia krzywd, potagczona z domaganiem sie
wspotczucia i zadoS¢uczynienia, projektowana byta na catos¢ zwigzkéw z innymi
narodami, chociaz w kazdym przypadku miata inne uwarunkowania i odwotywata
sie do innych skojarzen. Z drugiej strony pozwalata czerpa¢ z minionych klesk opty-
mistyczne refleksje, uznajac nieszcze$cia za wyzsze przeznaczenie narodu, a w cier-
pieniach doszukujac sie ukrytego planu dziatania. Te poglady otwieraty furtke dla
mesjanistycznej wiary, ze droga przez cierpienie i ponizenie wiedzie do wielkiej
przemiany, ktéra doprowadzi ludzko$¢ do doskonatosci, a stanie sie to za sprawa
Polski. Utrwalato to symboliczny system, ktéry dawat klucz do warto$ciowania
$wiata. W tym tkwita réwniez akceptacja dla romantycznych mitéw jako fundamen-
tu polskosci. Nie byto to jednak ich przezywanie, raczej instrumentalizacja, sym-
plifikacja mesjanizmu, wykorzystanie pewnych konotacji, struktur znaczeniowych,
jezyka do budowania wtasnego zaplecza politycznego.

Mesjanizm postuzyt z czasem réwniez do diagnozy stanu cywilizacji zachodniej
jako ogarnietej rzekomo niewolg duchowg oraz stwierdzen o relatywnej lepszosci
i moralnej sile narodu polskiego. Europa (utozsamiana najcze$ciej z panstwami
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Unii Europejskiej) zostata potraktowana jako przestrzen symboliczna, wobec kté-
rej Polska pelnita funkcje ostatniego bastionu europejskich wartos$ci i tradycji.
Zwolennicy przestanki, ze Polska powinna by¢ krajem, ktéry na nowo odrodzi mo-
ralno$¢ w Europie, dzieki propagowaniu wartosci religii katolickiej nawigzywali do
koncepcji narodu wybranego, ze oto Polska-mesjasz da przyktad, jak realizowac
religijne nakazy moralne w Zyciu publicznym. Nadzieje, Ze dopiero Polska przyczy-
ni sie do pogtebienia fundamentéw chrze$cijaniskich, byty ztudne. Same tezy o ory-
ginalnym, duchowym i materialnym wktadzie w budowe lepszego $wiata, nawet
jesli byly podtrzymywane przez kurtuazyjne wypowiedzi politykéw unijnych, nie
wywotywaty zadnego echa w krajach Wspdlnot. Aspiracje wiekszo$ci ugrupowan
politycznych, siegajace do statusu reprezentanta wartosci wyrazajacych kulturowa
tozsamo$¢ spoteczenstwa, przyczynity sie w konsekwencji do nadmiernej stereo-
typizacji proceséw komunikowania sie, ktéra wykluczata rzeczowa dyskusje i kon-
sensus polityczny wokét priorytetowych zadan panstwa. W tym aspekcie stusznosci
nabierat postulat Ludwika Stommy, ktéry odrzucat naktadanie tego konkretnego
projektu politycznego na inne panstwa Europy:

Mamy nasz martyrologiczny mesjanizm. Réwniez przekonanie, ktére wpajamy dzie-
ciom, zeSmy sie urodzili na nieszczesliwej potaci $wiata $ci$nietej miedzy ztymi a po-
teznymi sasiadami. Dalej idzie przedmurze, potem Chrystus narodéw. Sa to nasze
narodowe uczulenia i dramaty. Mamy do nich prawo. Ale pozwélmy - na mity Bég - in-
nym przezywac swoje (Stomma 2000: 106).

Nie bez racji pozostaje uwaga J6zefa Tischnera, ze przemieszanie watkéw re-
ligijnych i mitologii romantycznej uksztattowato specyficzng posta¢ mesjanizmu,
ktéry wolat przyjmowac role ofiary, poniewaz byto to tatwiejsze niz podjecie dialo-
gu i pdjscie na kompromis (Tischner 1997: 35, 36). Ten sp6r $wiatopogladowy byt
donioslejszy, jesli uwzgledni sie polityczny mit, na ktérym miata zosta¢ osadzona
demokracja.

Mesjanizm zostat przy tym wpisany w publicystyczny dyskurs miedzy przed-
stawicielami poszukujacymi politycznego mitu w religijnej i narodowej ciggtosci
kolejnych Rzeczpospolitych, a zwolennikami , otwarcia sie na Zachéd”, dla ktérych
najwazniejszym zagadnieniem byto budowanie spoteczenstwa obywatelskiego, zor-
ganizowanego na wzoér liberalnej demokracji. Do tej ostatniej grupy politykéw do-
taczali publicysci przede wszystkim , Tygodnika Powszechnego”, ,Rzeczpospolite;j”,
,Gazety Wyborczej”, ,Polityki”, ktérzy wyrazali niepokoje o narastanie w spote-
czenstwie postaw mesjanskich, czesto w tej krytyce zapominajac, Ze mesjanizm
stawiat wygérowane zadania etyczne, a romantyczna wizja charakteru narodo-
wego Polakéw byta wyrazem polskiego optymizmu i wiary w zyciowe sity narodu.
Wystarczy przytoczy¢ stowa Jerzego Surdykowskiego na tamach ,Rzeczpospolitej”:
,przestanmy ptakac¢ na grobie mesjanizmu” (Surdykowski 2000: D 9), czy wypo-
wiedziane na tamach ,Polityki” przez Adama Krzeminskiego i Wiestawa Wtadyke:
,chcielibySmy by¢ pewni, ze racjonalizm nie przemieni sie w cynizm, a warto-
$ci w mesjanizm, co zmieszane daje koktajl Mototowa” (Krzeminski, Wtadyka
1991: 14). O miejscu Polski, jak podkre$lali ci autorzy, zadecyduja realia materialne,
organizacyjne, a nie dazenia mesjanistyczne. Z tekstow krytykujacych romantyzm
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w polityce mozna by ztozy¢ obszerng antologie. Ton tych wypowiedzi tgczyto trak-
towanie romantycznego modelu kultury jako pewnej anomalii, swego rodzaju kom-
pleksu narodowohistorycznego, a mesjanizmu jako kierunku absurdalnego, wrecz
jako zjawiska z dziedziny patologii spotecznej. Owa nieche¢ do romantyzmu jako
wyznacznika zbiorowej pamieci prowadzita ich do postulatéw przebudowy tradycji
w celu uwypuklenia watkéw organicznikowskich. Tworzyto to nowy rodzaj klisz,
zgodnie z ktorymi polska martyrologia jawita sie jako co$ wstydliwego, a mesjanizm
jako préba uniwersalizacji partykularnych celéw politycznych, nieuprawnionych we
wspotczesnej rzeczywistosci. Nie znaczy to, ze zwolennicy deprecjacji mesjanizmu
byli w tym do konica konsekwentni. Odrzuciwszy romantyczny model dyskursu nie
podjeli staran o wyksztatcenie nowego sposobu odwolywania sie do historyczne-
go wymiaru istnienia wspélnoty politycznej. W konsekwencji zaséb romantycznej
tozsamosci trwat w stanie letargu, bez wsparcia ze strony instytucjonalnej polityki,
za$ sama dyskredytacja nurtu romantyczno-mesjanistycznego zamiast dokonywac
zmian psychologicznych i $Swiadomosciowych w polskim spoteczenstwie, wzmagata
jedynie poczucie wyalienowania.

Obszarem, gdzie mozna by byto szuka¢ pewnych inspiracji mesjanizmem, byta
réwniez kwestia obecna w polskiej mysli politycznej, a mianowicie tradycja federa-
cji panstw Europy Srodkowej. Pomysty, w mysél ktérych nalezato doprowadzi¢ do
sojuszu narodéw wolnych od Morza Battyckiego po Morze Czarne, bylty waznym
elementem polityki zagranicznej Polski w XX wieku. Projekty federacyjne znala-
zty swoje okres$lone miejsce w koncepcjach historiozoficznych mesjanistow, kté-
rzy nadali temu zamystowi specyficzng wyktadnie. Prowadzita ona najczesciej do
uznania planu zorganizowania wokét Polski wielkiego bloku panstw - Litwy, Lotwy,
Estonii, Wegier, Rumunii, Czechostowacji, Jugostawii. Idea ta wyznaczona byta po-
niekad megalomanskim przekonaniem, Ze realizacji tego zadania oczekuje od Polski
caty swiat, chociaz réznie uzasadniana w zaleznosci od okolicznosci jej towarzysza-
cych. Polska, pomimo swoich ambicji politycznych, nie miata i nie ma mozliwosci
bycia regionalnym mocarstwem. Pokazata to chociazby polityka wobec Ukrainy,
wobec ktorej starata sie wypracowaé wizerunek gtéwnego ,adwokata”, a umacnia-
nie jej w przekonaniu demokratycznych przemian traktowata poniekad jak histo-
ryczng misje. W efekcie Polska okazata sie zbyt stabym krajem, by w decydujacy
spos6b wptyna¢ na Ukraine lub postawié przed nig realna szanse trwatego otwarcia
sie na Zach6d. W konsekwencji szybko przeszta na pozycje defensywne, co zaowo-
cowato koncepcjami ograniczenia aktywnosci polskiej dyplomacji na Wschodzie
i uznania rosyjskiej strefy wptywow. Dla Rosji z kolei istnienie niepodlegtej Ukrainy
stanowito swoisty polityczny, ideologiczny i ekonomiczny dyskomfort, pozbawiato
ja bowiem wytacznosci do reprezentowania tradycji panstwowosci ruskiej. Miedzy
innymi z tego wzgledu, jak zauwazyt Stepan Trochimczuk, idea postannictwa Rosji
danego Rosjanom przez Boga byta kierowana w zmodyfikowanych formach do
Ukraincéw i Biatorusinéw (Trochimczuk 1998: 141). Wyrazne ozywienie retoryki
kraju, ktoéry jest gotow wystepowac w roli rzecznika, nastapito w okresie ,poma-
ranczowej rewolucji” na Ukrainie. Polscy politycy z determinacjq wsparli aspiracje
europejskie Ukrainy, a polskie media rozpisywaty sie o wydarzeniach na Ukrainie
jako rewolucji lub powtérce ,Solidarno$ciowych” wystapien z 1980 roku. Politycy
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patrzyli na przemiany na Ukrainie przez pryzmat polskiej transformacji, chcac wi-
dzie¢ pewna powtérke z polskiej historii. Obecnos¢ Lecha Watesy na kijowskim
Majdanie Niepodlegtosci miata pokaza¢, jak dalekowzrocznym aktem politycznym
okazato sie ,Postanie do narodéw Europy Srodkowej i Wschodniej” uchwalone przez
1 Zjazd NSZZ ,Solidarnos¢” w 1981 roku. Analogia poniekad wydawata sie oczywista.
Liderzy ,pomaranczowej rewolucji” Wiktor Juszczenko i Julia Tymoszenko zwotali
obrady ukrainskiego ,Okragtego Stotu”, w doprowadzeniu do ktérych uwidoczni-
ta sie z kolei zasadnicza rola prezydenta Aleksandra Kwasniewskiego. To przeno-
szenie wlasnych do$wiadczen miato przykre nastepstwa. Z punktu widzenia Polski
najwazniejsze byto doprowadzenie do zmiany geopolitycznej orientacji Ukrainy,
umocnienie niezaleznosci od Rosji. Dla Zachodu wazniejszy okazat sie wymiar
wewnetrzny zwigzany z utrwaleniem demokracji. Rezerwa, jaka zachowata prasa
zachodnioeuropejska wobec tych wydarzen, a ttumaczona w Polsce tendencjami
prorosyjskimi i lekcewazeniem Ukrainy przez te kraje, byta najmniej bolesnym roz-
czarowaniem. Z perspektywy czasu to, co media opisywaty jako rewolucje, okaza-
to sie rodzajem gry o wtadze. Jej przywddcy okazali sie zbyt stabi, zeby naruszy¢
polityczno-biznesowe uktady czy istniejace stosunki spoteczne (zaowocowato to
rozmowami Naszej Ukrainy z Partig Regionéw Wiktora Janukowycza). Dalsze wyda-
rzenia nie doprowadzity do gruntownej zmiany systemowej, nie przyniosty nawet
rozstrzygniecia w sprawie dominacji prozachodniej czy promoskiewskiej orientacji
w polityce zagranicznej Ukrainy. Posrednim skutkiem tej polityki byto wzmocnienie
ideowego przekonania o mozliwos$ciach istotnego wywierania wptywu przez pan-
stwo polskie na bieg historii.

W rzeczywistoSci na polska polityke wschodnia i srodkowoeuropejska wcigz
wplyw wywiera historia z catg ztozonoscig uwarunkowan psychologiczno-kulturo-
wych i geopolitycznych, w ktorej wcigz pobrzmiewaja echa polskiego misjonizmu.
Jesttojeden z paradokséw zycia umystowego, kiedy zjednej strony starano sie odrzu-
cac toposy myslenia historycznego, z drugiej - w historii wtasnie szukano konkret-
nych wskazan na przyszto$¢. Owe ideaty przesztosci warunkowaty pojecie polskiej
misji polityczno-moralnej, wspieranej dodatkowo mitem specyficznego potozenia
geopolitycznego Polski, jako kraju-tagcznika Wschodu i Zachodu. Mesjanizm utrwa-
lat przy tym niecheé do pragmatycznego podejscia do polskich probleméw geopo-
litycznych. Wynikaty z tego pewne przejawy megalomanii w polityce zagranicznej,
dazenie do okres$lenia polskiej racji poprzez pryzmat historycznych uwarunkowan
i doswiadczen, co prowadzito do negatywnego odbioru Polski jako panstwa mato
wiarygodnego. Proces pogtebiania sie rozbieznosci miedzy polskimi aspiracjami
a interesami panstw regionu, w efekcie zaowocowat koniecznoscig przeobrazenia
tradycyjnego mesjanizmu przez polska dyplomacje, w kierunku wskazania, ze pan-
stwo polskie jest wzorem dla catego postkomunistycznego Wschodu. Polityka regio-
nalna wzajemnego przenikania kultur w Europie i fagodzenia podziatléw w zakresie
rozwoju cywilizacyjnego petnita poniekad role marzenia o mocnym panstwie, ktére
wykorzystujac instrumentarium Unii Europejskiej, bedzie zacheca¢ wszystkich sa-
siadéw do tego, aby pewne uniwersalne standardy i wzorce ustrojowe byty z powo-
dzeniem wprowadzane w zycie.
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Podsumowanie

Polski mesjanizm oraz przekonanie o misji cywilizacyjnej spotykaty sie w dzi-
siejszym spoteczenstwie z matym odzewem. Z drugiej strony ironiczny ton i sto-
sunek do tej konwencji wcigz dowodzi zywotnosci tego mitu. W kazdym razie taki
mesjanizm, ograniczony do retoryki deformacji zycia spotecznego, nalezy rozpatry-
wac pod katem $ladéw, jakie pozostawia w ludzkiej Swiadomosci. Obecnie pojawia-
jace sie akcenty spetniaja czesto role instrumentalng, uruchamiajg - dzieki magii
symboli - takie mechanizmy spoteczne, ktére zagwarantujg realizacje zadan de-
fensywnych okreslonej ideologii. Sam mesjanizm ulegt zinstrumentalizowaniu, co
wida¢ na przyktadzie politykdw, ktérzy przyjmuja pozy politycznych moralistow,
nie tworzac dla propagowanego etosu jasnego artefaktu swego systemu politycz-
nego. Mesjanizm 6w pozostaje ,pokusg” demokracji. Ujawnia sie w formie artykula-
cji problemoéw politycznych, spotecznych, najczesciej zwigzanych z krytyka jej wad
i préobami uwrazliwienia spoteczenistwa. Poszukiwanie rozwigzan w przestrzeni
nadziei mesjanskich, $wiadczy jednak o niemocy i utracie pragmatycznego instru-
mentarium przez zbiorowo$¢, ktéra odwotuje sie do eschatonu, w chwili gdy czuje,
ze zawiodta doswiadczana przez nig historia.
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Contemporary implications of political messianism in Poland
Abstract

Messianism is generally a belief in Messiah, who will come and change the relations in
the world. Messianism has taken many different forms, depending on the political and
environmental conditions. Polish researcher, Andrzej Walicki, claimes that literature on
the issue has a tendency to use this term in a broad sense, including a conviction about the
specific role of the nation. From this viewpoint, the idea of Poland as “bulwark of Christianity”
and then the nineteenth century beliefs in the mission of our nation should be considered as
a kind of Messianism. Yet Walicki is a follower of a narrow definition, but many researchers,
such as Jacob Talmon, use the term as a general descriptive concept. The term of Messianism
is a simplification which makes the extension of the research possible and it enables to find
a general plane of understanding this term. Polish romantic Messianism wasn’t a school, but
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rather a spontaneous expression after the treaty of third partition and then the collapse of
the November Uprising. A growing popularity of messianism marked of the 20" century.
Messianism claimed that the Polish nation should initiate the new organising of international
relations, propagating moral values in politics. Polish messianism was composed of
catholicism, specifically polish myths, exacerbated nationalism. Now, messianic ideology
merges description and prescription according to a common sense of entrenched myths and
specific social demands.

Key words: History of political thought, messianism, utopia



