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Mity korzenne a mity rdzenne - implikacje moralne

Wstepne wyjasnienia

W prezentowanej pracy chciatbym przedstawi¢ dwa zjawiska bardzo dobrze wpi-
sujace sie w ramy mitu. Chodzi o powie$¢ Drach Szczepana Twardocha oraz poezje
smolenskg - ta ostatnia z racji ograniczonych ram pracy bedzie ujeta w zarysie. Na
poczatku trzeba bedzie przedstawi¢ sposob rozumienia mitu oraz odpowiedziec¢
na pytanie, dlaczego wymienione zjawiska z kregu literatury mozna interpretowac
w odniesieniu do myslenia mitycznego. Nastepnie - jako ze mit z zasady zawiera
przestanie moralne czy tez oferuje okreslony zestaw wartosci - postaram sie wska-
zat, co dwa interpretowane fenomeny méwig o powinnosSciach badz ujetym zada-
niowo miejscu cztowieka w Swiecie.

Wystepujace w tytule artykutu sformutowanie ,mit korzenny” odnosi sie
do nurtu literatury matych ojczyzn, czesto nazywanej tez literatura korzenna.
Natomiast ,,mit rdzenny” moze by¢ traktowany jako synonim okre$lenia , mit naro-
dowy”, przy czym wybor przymiotnika ,rdzenny” ma zwigzek z faktem, ze w pod-
stawowym znaczeniu tego wyrazu miesci sie brak obcych wptywéw. Ten aspekt
znaczeniowy nabierze znaczenia przy interpretacji oskarzycielskiego tonu poezji
smolenskie;.

Skad mit dzisiaj?

Zaktadam w tej pracy, ze myS$lenie mityczne nie jest pozostatoscig po wcze-
snym etapach rozwoju cztowieka. Wcale nie stato sie ono niepotrzebne badz nie-
przystajace do wspotczesnych realiow. O ciggltej obecnosci i potrzebie mitu pisato
wielu badaczy, z wazniejszych prac przywotam dwie o znaczacych tytutach. Chodzi
o szeroko znana Obecnos¢ mitu Leszka Kotakowskiego (1994) oraz pozycje psycho-
terapeutyczng Rollo Maya Btaganie o mit (1997). Przywotuje te dwa tytuty, ponie-
waz wyznaczajg one ramy rozumienia mitu w tej pracy. Pierwsza pokazuje, zZe mit
to w pewnym sensie forma a priori naszego my$lenia, obecna zaré6wno w logice
czy nauce, jak i sztuce. Oczywiscie daleki jestem od zréwnywania mys$lenia nauko-
wego z tworczos$cig artystyczna, ale za polskim filozofem mozemy powtdrzy¢, ze
powazne traktowanie nauki - jako poszukiwania prawdy badz po Popperowsku
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prawdo-upodabniania (versimilitude) - z mitu wyrasta. Druga ze wspomnianych
ksigzek natomiast dowodzi, ze dochodzenie do réwnowagi psychicznej badz budo-
wanie poczucia sensu wtasnego zycia $cisle wigze sie z formami mitycznymi. Tym
samym warto podkresli¢, ze w prezentowanych rozwazaniach bedziemy przecho-
dzi¢ od analizy i opisu przejawéw mitu do warto$ci w nim zawartych.

Jesli zatem stajemy przed pytaniem, po co mit dzisiaj, mozna odpowiedzie¢ -
jest on po prostu druga strong postepu naukowo-technicznego, dialektycznie z nim
zwigzana. To przeciez truizm, Ze cztowiek potrzebuje poczucia sensu egzystencji
i systemu wartos$ci. Celowo$¢ i ktadzenie nacisku na wartosci uzytkowe, np. instru-
mentalne traktowanie nauki, nie wystarcza. Poprzestanie na nich wigze sie z zatoze-
niem, ze homo sapiens sapiens (cztowiek rozumny wtasciwy) mozemy zredukowacé
do potaczenia homo faber i homo economicus. W wymiarze jednostkowym taki re-
dukcjonizm daje w efekcie osobnika cierpigcego na depresje albo skazanego na kle-
ske moralng ($wietnie ilustruje to Homo faber Maxa Frischa), natomiast w wymiarze
globalnym to zawezajace mys$lenie torowato i wciaz toruje droge niebezpiecznym
utopiom ,naukowego” zorganizowania spoteczenstwa.

Potrzebujemy zatem warto$ci rownolegle istniejacych do naszego ujetego na-
ukowo i stechnicyzowanego otoczenia. Aby dato sie ono sterowac i formowac do na-
szych potrzeb traktujemy ja jako czysta rzecz, kartezjanska res extensa. I odnosimy
sukcesy - siegamy coraz gtebiej, mierzymy coraz lepie;.

Ale oto spoza sukceséw wtadzy nad rzeczami wyziera nieustannie zgryzota niezaspo-
kojenia. Kultura technologiczna pozwala nam $wiat zagarna¢ w formie tupu, nie znosi
jednak prawdziwie jego obojetnosci; oswojenie rzeczy jest pozorne, poczucie spotkania
Z naturg we wzajemnosci jest iluzoryczne, niczym mito$¢ nekrofilityka. Natura jest po-
stuszna nie we wzajemnosci, lecz wtasnie przez obojetno$¢ (Kotakowski 1994: 85).

I te obojetnos$¢ trudno nam znies¢, dlatego dowartosciowujemy nasze bycie
w Swiecie - jest to iluzja konieczna.

Co ciekawe, sami swoim przesadnym zaufaniem do metod naukowych wikta-
my sie w nieustanne pragnienie mitu - chcemy tylko widzie¢ rzeczy w przyrodzie,
a potem mys$limy o ksiedze natury, reifikujemy cztowieka, by nastepnie uparcie
mowic o jego godnosci. Niezbyt to spojne, ale za Janem Ajdukiewiczem powtérz-
my: zasada niesprzecznosci w wersji psychologicznej nie obowiazuje bezwzglednie
(bukasiewicz 1997: 150).

Odwotam sie do przyktadu z wtasnego, edukacyjnego podwérka. Otéz kiedy
jeszcze nie diagnozowano na potrzeby szkolne dysleksji, nauczyciele zaktadali, ze
kazdy uczen powinien i moze posig$¢ umiejetno$¢ poprawnego pisania - oczywi-
$cie jednym to przychodzito tatwiej, innym trudniej. Nie dopatrywano sie w tym
niczego podejrzanego. Ktos dzi$ moze dodag, ze popetniano wtedy btad. Jesli to byt
btad, zatem dzisiejsze orzeczenia o dysleksji powinny usprawni¢ nauczanie ortogra-
fii. Jednak nic bardziej mylnego - moglyby one usprawnic¢ takie nauczanie, gdyby...
nie informowano o nich samych uczniéw, a tylko pedagogéw celem dostosowania
odpowiednich metod nauczania. W praktyce bowiem takie orzeczenie zwalnia z ja-
kiejkolwiek pracy nad pisownia. Dlaczego przywotuje ten przyktad? Wtasnie z ra-
cji wspomnianej sprzeczno$ci miedzy naukowos$cia a poczuciem wtasnej godnosci.
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Dawne nauczanie wbrew pozorom podbudowywato warto$¢ ucznia wtasnie przez
- moze utopijne - zatozenie, ze kazdy jest w stanie oponowac ortografie. Natomiast
jesli dzisiejsze szukanie przyczyn obiektywnych potraktowac¢ konsekwentnie, to
powinno sie orzeczenia o dysleksji odczytywac jako stwierdzenia, Zze dana maszy-
na biologiczna z racji okreslonych dysfunkcji we wrodzonym oprogramowaniu nie
potrafi opanowac ortografii tak samo jak osobnik bez wskazanych wad. Pisze to tak-
ze dla wywotania u odbiorcéw wzburzenia. Ale jesli spojrze¢ na wspoétczesng - nie
boje sie uzy¢ tego stowa - manie szukania genetycznych przyczyn prawie wszyst-
kiego, od alkoholizmu po poglady polityczne (Prywatny O$rodek Terapii w Janowcu
b.r., Pytko b.r., Smith 2015), to az sie prosi o powt6rzenie uwag o sprzecznosciach
naszego myslenia. Bo po c6z najczesciej tworzy sie takie konstrukty quasi-gene-
tyczne? A po to, by pobtazliwie, chciatoby sie powiedzie¢ - w sposdb spersonalizo-
wany, wyttumaczy¢ np. czyj$ natég, niemoralne postepowanie czy fanatyzm. Jednak
nie do osoby sie w takim ujeciu zblizamy, a co najwyzej do osobnika, organizmu
z wdrukowanym btedem. Chcgc wyttumaczy¢ cztowieka, schodzimy do poziomu
rzeczy, postulujac godne traktowanie, zawieszamy sensowno$c¢ pojecia godnosci -
tej bowiem nie da sie przypisa¢ zdeterminowanemu organizmowi biologicznemu.
Nie chce w tym miejscu odbiera¢ zasadnosci ekstrapolowaniu zdobyczy wspotcze-
snej genetyki. Ale zawsze warto pamietaé o wielosci czynnikéw, ktére uruchamia-
my w czasie takiego rozszerzania badan naukowych - co zyskujemy, a co tracimy.
Dotyczy to zwtaszcza czego$, co pozwole sobie nazwa¢ nauka potoczng, znajduja-
cej tatwe odpowiedzi na trudne pytania i postugujaca sie determinizmem rodem
z XIX-wiecznego pozytywizmu.

Opisana obojetnos¢ $wiata, postep naszego panowania nad nim i che¢ rzeczo-
wego wyjasnienia wszystkiego wspoétistnieje obok checi, by traktowano nas jak
ludzi, osoby, czyli istoty niedajace sie zredukowa¢ do poziomu rzeczy. To wspotist-
nienie daje w efekcie sprzecznos¢, ktora z kolei stanowi podtoze myslenia mitycz-
nego. I cho¢ o naszym pochodzeniu wiecej powie $ledzenie przypadkowych mutacji,
czujemy sie wyréznieni na tle innych zwierzat. Podobnie mimo $ledzenia przer6z-
nych uwarunkowan biologicznych nie zarzucamy idei pracy nad soba. Mityzujemy
zatem, przez co ,mniej Zle” jest nam na $wiecie. Optymista zamiast dziwnego zlepku
,mniej Zle” moze wstawi¢ ,dobrze”.

Rozumienie mitu

Kiedy juz wiemy, co rodzi w nas potrzebe mityzowania, warto postarac sie uja¢
sam mit. Najlepiej chyba bedzie traktowac go jako czynno$¢ ujmowania czegos czy
tez opowiadania o czyms$ - co wtasciwie na jedno wychodzi. Bardzo ciekawg, taka
wilasnie czynnos$ciowa definicje mitu podaje Rollo May: ,Mit jest sposobem na to,
by do bezsensownego $wiata wprowadzi¢ tad. Mity s narracyjnymi wzorami, na-
dajacymi ludzkiej egzystencji znaczenie” (May 1997: 13). W kategoriach czynnosci
mowy mityzowanie przypomina obietnice wprowadzajaca okreslony fakt instytu-
cjonalny, konstytuujgcy co$ w naszym ogladzie Swiata i siebie (Searle 1987: 71).
Na szczeg6lng uwage w takim mityzujacym moéwieniu zastuguje charakter odgry-
wania roli nadawcy. Ot6z, mimo Ze nadajacym jest zawsze jakie$ okreslone ja, to
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w przypadku mitu traci ono swoj ograniczonych, zamkniety charakter, méwi nie
swoim glosem. Dlatego tez mowi sie, ze dawne mity maja zbiorowego nadawce,
a w przypadku nowszych, np. Fausta, Frankensteina czy Gatsby’ego, s3 one stale
opowiadane na nowo, traktuje sie je jako przejaw myslenia zbiorowego - renesan-
sowego, zwigzanego z rewolucjg przemystowa czy amerykanskim snem, by poprze-
sta¢ na przywotanych przyktadach.

Czynnosciowy charakter mitu i poréwnanie go do obietnicy kaze nam skupic sie
na jego oddziatywaniu na nas. Z tej racji mozna wskazac trzy jego funkcje: a) tera-
peutyczng, b) sensotwdrcza, c) zakorzeniajaca. Gdy zatem jakas opowies¢ obiecuje
nam zrozumienie, pogodzenie sie z sobg, wiare w jaki$ sens przekraczajacy wartos¢
czysto instrumentalng, a wreszcie sytuuje nas w czyms$ przetamujacym nasze od-
dzielenie od $wiata i cigzenie ku ograniczonemu ego, wtedy prawdopodobnie mamy
do czynienia z mys$leniem mitycznym. Oczywiscie jest to tylko obietnica, ,formuta
dziatania” sytuujgca cztowieka wewnatrz $wiata (Filipowicz 1988: 16), a nie w roli
neutralnego, zdystansowanego obserwatora.

Niejednoznacznos$¢ konstrukcji mitycznej w Drachu

Mit to opowies¢, ktéra ma nas pochtona¢ (Filipowicz 1988: 16), zmusic do re-
zygnacji z obiektywnego podejscia. Jako wypowiedZ performatywna nie miesci sie
w kategorii prawdy i fatszu. Moze by¢ za to fortunnie lub niefortunnie skonstruowa-
na obietnica. Uzywajac zatem pojec z kregu mitéw, zapytajmy, jak zostata skonstru-
owana opowie$¢ w Drachu.

W tytule pracy wpisatem te powie$¢ Szczepana Twardocha w krag literatury
korzennej, czyli zwigzanej z pojeciem - moim zdaniem mitycznym - matej ojczyzny.
MielibySmy w tym przypadku zwrot przede wszystkim w strone zakorzeniajacej
funkcji opowiesci mityczne;j.

Jednak zanim skupimy sie na korzennosci tej $laskiej sagi, warto chwile po-
$wieci¢ innemu tropowi mitycznemu, dajagcemu sie zauwazy¢ w tym dziele. Chodzi
o $laskie wecielenie historii rodu Labdakidow. Jak wiemy, nieszczes$cie Edypa ma
swoje zZrodto w niemoralnym czynie jego ojca Lajosa, ten bowiem zgwalcit, a po-
tem porzucit mtodego Chryzyppa, doprowadzajac go tym samym do samobojstwa.
W Drachu przedziat czasowy jest dtuzszy, gdyz tragiczny los spotyka Nikodema
Gemandera, prawnuka Josefa Magnora, od ktérego dzieje rodu sie rozpoczynaja.
Protoplasta rodu - Josef - wiedziony nieprawdziwa plotka morduje swoja ukochana
w czasie stosunku, a nastepnie, cho¢ to ma znaczenie drugorzedne, zabija probuja-
cego dostac sie do Caroline Ebersbach niemieckiego oficera. Ta zbrodnia wywotuje
u niego szalenstwo. Po okresie ukrywania sie na dole w kopalni zostaje zawieziony
do szpitala psychiatrycznego w Rybniku. Natomiast jego prawnuk, po btyskotliwych
sukcesach w dziedzinie architektury - mozna ten moment odnies¢ do Edypa poko-
nujacego sfinksa i zdobywajacego krdlestwo Teb - powtarza losy pradziada. Fala
sukceséw prowadzi go do moralnego upadku: zdrady zony, opuszczenia rodziny,
a wreszcie tragicznej $mierci corki. W efekcie Nikodem zamyka cykl loséw rodu -
rowniez w stanie szalenstwa zostaje zawieziony do Rybnika. W zaproponowanym
tropie mamy zatem dwa elementy typowe dla myslenia mitycznego - cyklicznos¢,
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powtarzalnos¢ dziejéw oraz klgtwe cigzaca nad rodem. Jednak ten aluzyjny trop mi-
tyczny nie jest tak bogaty interpretacyjnie jak kopanie w $lgskiej ziemi. Dlaczego
pisze witasnie $laskiej? Co najmniej z kilku powoddw. Narzucajace sie odpowiedzi od-
sytaja do doktadnej, Slaskiej topografii powiesci (wewnetrzna strona oktadki miesci
mape miejsca akcji), $laskiej gwary bohater6éw, odniesien historycznych, wreszcie
samego tytul, ktéry zdaje sie wskazywac¢ na wyrastanie z tej ziemi. Najistotniejsza
wydaje sie jednak ,podréz do wnetrza ziemi”, rycie gteboko w ziemi, co wydaje sie
skojarzeniem do$¢ wyraznie odsytajacym do Slaska. To rycie prowadzi nas prosto
w objecia tytutowego Dracha. Autor buduje jaka$ kopalniang metafizyke, co moze
zdawac sie dziwne, ale dziwne nie jest - tu na Slagsku. Warto tylko przypomnie¢, ze
fenomen malarzy prymitywistéw skupionych wokét Teofila Ociepki tez wyrdst na
kopalnianym gruncie. I tez, jesli spojrze¢ na obrazy, lubit potwory.

Kiedy juz dokopujemy sie do Dracha i zaczynamy go stysze¢ - narracja jest bo-
wiem prowadzona z jego perspektywy - skrawek zrytej $laskiej ziemi oferuje nam
uniwersalng metafizyke (termin ten odnosze do poszukiwan fundamentéw naszego
istnienia). Dochodzimy do korzeni naszego bycia. Nie s one jednak sielskie, raczej
bolesne: ,(]J)estescie ziemig, z ziemi sie rodzicie i do ziemi wracacie, mng jestescie,
ze mnie sie rodzicie i do mnie wracacie” (Twardoch 2014: 314). W innym miejscu:
JJestescie Zrodtem i pokarmem wszystkiego, co sie kiedy$ narodzi, i wszystko jest
pokarmem wszystkiego. JesteScie jednym. Ze mna i ze sobg” (Twardoch 2014: 320).
Ta metafizyka boli, bo cho¢ $wiat nie jest obojetng bryla, to obojetna okazuje sie
nasza jednostkowos¢.

Mit korzenny obecny w Drachu zdaje sie mie¢ jeden cel - wykorzenienie nas
z naszego egoizmu. Moze dlatego spore partie powiesci z niesamowitg szczegoto-
woscig, arsenatem wiedzy biologicznej, wrecz pietyzmem - czasem nawet mania-
kalnym - traktujg o rozktadzie ciata. Dlatego jak kto$ zapytaltby, jaki zapach ma
korzenno$¢ Dracha, nasuwa sie jedna odpowiedz - jest to zapach rozktadu. Ale ten
rozktad wykracza, przynajmniej zdaniem piszacego te stowa, poza nihilizm. Nie cho-
dzi bowiem o skupienie uwagi na obiektywnym procesie, ale rozumienie rozktadu
jako powrotu do Zrédet naszego istnienia. Z perspektywy zagubionego, przesadnie
skupionego na sobie ja faktycznie ten rozktad przeraza. Ale zupelnie inaczej jest on
widziany z perspektywy kogo$, kto zrozumiat ten monizm Dracha. Jak Tejrezjasz
w Krélu Edypie mimo swej $lepoty widzi najwiecej, tak stary Pindur, szaleniec i ge-
niusz ziemi w jednym, poznat los wszystkiego, co zyje, przez co stat sie oswieco-
ny i przemawia glosem dracha: ,Cztowiek, chop i baba, kamien, sérnik, hazok, kot
a pies, strom, wszisko to samo. Wsziskoje jednym. Ziemia to je srogi drach, tazymy
po jego ciele, a na grubach kopiymy jego ciato, kere je czystym stonicym” (Twardoch
2014: 360).

Zatem z jednej strony mamy obietnice wspotbycia z samym storicem, z drugiej
natomiast poprzedzajacy to rozktad, przez ktéry musimy przejs$c. Dlatego tez moz-
na méwic o paradoksalnosci konstrukcji mitycznej w Drachu. Jak bowiem wskaza-
liSmy na poczatku, zadaniem mitu jest m.in. odszukanie sensu zycia i przekroczenie
obojetnos$ci otaczajacego nas $wiata. Przemawiajacy gtosem dracha Pindur takie
ukojenia nam obiecuje, ale ta obietnica nie jest tatwa do zaakceptowania. Cho¢ nie
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powinni$my sie tudzi¢ - wiekszo$¢ opowiesci mitycznych nie oferuje tatwych roz-
wigzan. | moze tym wtasnie zasadniczo réznia sie od tatwych pocieszen czy kiczu,
ze wskazujg zycie jako trud, bolesng droge realizacji sensu. Wystarczy wspomnie¢
Edypa, Jezusa czy Fausta.

Wspomniane napiecie wewnetrzne myslenia mitycznego w Drachu staje sie
szczegOlnie uderzajace, gdy zwrdci¢ uwage na pojawiajaca sie w formie swego ro-
dzaju refrenu fraze komentujaca przedstawiane dzieje i bohateréw. W wersji naj-
bardziej rozwinietej wspomniane stwierdzenie swoja budowa przypomina zdanie
wewnetrznie sprzeczne (p * ~p): ,Kolezanka ma na imie Anna, na nazwisko Piontek,
ale to nie ma znaczenia. I jednocze$nie maznaczenie” (Twardoch 2014: 38). W innym
miejscu: ,Czy to ma jakie$ znaczenie? Zadnego i ogromne, jak wszystko” (Twardoch
2014: 28). Ta fraza zawierajaca wyraz ,znaczenie” i komentujaca fabute pojawia sie
w Kksigzce bodaj 32 razy. Im dalej wchodzimy w §wiat Dracha, tym czesSciej, niestety,
spotykamy wypowiedz, Ze co$ nie ma znaczenia. Tym czym$ moze by¢ czyjas posta-
wa, zywione przez kogos uczucia, nadchodzaca $mier¢ itp. Jednak mimo przewagi
w dalszych partiach tekstu konstatacji o braku znaczenia, pozostajemy w ramach
koniunkgcji sprzecznosci - bo jesli nie ma znaczenia, to dlaczego pojawia sie jako co$
wartego wspomnienia, zastugujacego na opowie$¢?

Nie pozostawie tego pytania jako retorycznego. Ot6z ta sprzeczno$¢ braku zna-
czenia i posiadania go zarazem pojawia sie na etapie rozdzielenia nas od pierwotnej
jedno$ci ze Swiatem. Zatrzymanie sie tylko na tym, co jednostkowe, stanowi zgrzyt
w przetaczajacym sie cyklu zakorzeniajagcym nas w drachu, ziemi, storicu.

Myslenie mityczne w Drachu prezentuje nam zatem zrozumienie naszego miej-
sca w $wiecie dzieki przyjeciu antytetycznego czy tagodniej - dialektycznego - prze-
kazu. Odszukanie znaczenia wiaze sie z ,zaparciem sie” wiasnego, jednostkowego
znaczenia. Ta paradoksalna wizja sensu naszego zycia stanie sie moze tatwiejsza
w zrozumieniu, jesli przywotamy dwa pojecia zwigzane z gatunkiem tragedii grec-
kiej - niezawinionej winy oraz katharsis. Podobnie jak perypetie bohateréw tragicz-
nych nie daja sie jednoznacznie, bez wewnetrznej sprzecznosci uja¢ (np. Edyp jest
winny, a zarazem nie zawinit), tak w fabule Dracha przeplata sie sens i bezsens na-
szego istnienia. Jedynym wyj$ciem, by to poja¢, jest akceptacja takiego wtasnie losu
i porzucenie przywiazania do jednostkowych racji. W podobny sposéb ujmuje Max
Scheler w swojej stynnej pracy O zjawisku tragicznosci reakcje widza (czytelnika) na
przedstawienie tragedii:

,Tragiczny” - to ciezkie chtodne tchnienie, ktére wychodzi z rzeczy samych, to mroczna
poswiata, ktora je otacza i w ktérej $wita nam pewna szczego6lna wlasnos¢ swiata, nie
za$ naszego ,ja”, jego uczuc lub przezy¢ wspotczucia czy strachu. To, co sie dzieje w wi-
dzu, gdy ujrzy co$ tragicznego, gdy dozna owego ciezkiego, chtodnego tchnienia, przy-
chodzacego z rzeczy, gdy patrzy na promieniejacy mrok, ktéry unosi sie dookota gtowy
Jtragicznego bohatera”, jest catkiem niezawiste od zdolnosci widza do poznawania tego
zjawiska z jego szczegdlnym symbolicznym sensem wskazujacym na pewnga okreslong
wtlasno$¢ $wiata (Scheler 1981: 1).

Wydaje sie, ze ten opis katharsis pod wptywem tragedii mozna odnies$¢ takze
do Dracha. Zwtaszcza za$ do jego zakonczenia, w nim bowiem zamyka sie tragiczny
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cykl dziejéw rodziny, ktéry moze wywotaé w odbiorcy trudng akceptacje ,ciezkiego
tchnienia rzeczy”, bolesnej doli ludzkie;j.

Omoéwione tropy, $laskie i mityczne w powiesci Twardocha wraz z anty-
tetycznym charakterem narracji, to, co méwimy, ma i zarazem nie ma znaczenia
(tu widziatbym ten chtéd rzeczy), prowadza nas w kierunku etyki powsciggliwosci
wobec samych siebie. Obok samej narracji szczegdlnie to wida¢ w kreacji bohate-
réw - waéciwie nie méwia oni o sobie. A maja o czym. Przetaczajaca sie przez Slask
historia czyni czasy i ludzkie losy niezwyktymi. Ale mimo tego tadunku przezy¢i do-
$Swiadczen bohaterowie pozostaja powsciagliwi. Jest to oczywiscie ukton w strone
$laskiego etosu - nie ptacze sie, nie méwi o przezyciach wojennych itp., nie tworzy
na wtasny uzytek bohaterskich czy martyrologicznych narracji. Po prostu cztowiek
zanurza sie w istnieniu, przychodzi sie i odchodzi, trwa sie jak ziemia, drach. Ten
przekaz, jakze istotny w naszych czasach skazonych narcyzmem (Szpunar 2014),
zostaje dodatkowo wzmocniony konstrukcjg czasu powiesciowego. Dominuje w nim
synchronia, cykliczno$¢. Podobnie jak wspomniana juz fraza méwiaca o znaczeniu
i jego braku, czesto pojawiaja sie okreslenia typu ,w tym samym czasie, tylko n lat
po6zniej”, co oczywiscie jest paradoksalne. To trwanie mimo zmienno$ci zdarzen
i aktorow szczegdlnie uderzajace staje sie w finale powiesci, kiedy to karetka wioza-
ca Nikodema do Szpitala dla Nerwowo i Psychicznie Chorych w Rybniku po drodze
mija tez tam wiezionego - ,w tym samym czasie, tylko kilkadziesiat lat wcze$niej”
Josefa, pradziada Nikodema. Wydaje sie, Ze wspomniana na koncu konstrukcja cza-
su tez ma swoj znaczacy udziat w katarktycznym odczytaniu tej powie$ci i $wietnie
wpisuje sie w mityczne konteksty i etyke pows$ciagliwosci.

Martyrologiczny cykl w wierszach smolenskich

Zderzenia z historig bywaja trudne do zniesienia. Co moze zaskakujace, trage-
dia jedna i niepowtarzalna - odosobniona - jest trudniejsza do zniesienia. Jesli tego
rodzaju zdarzenia podporzadkujemy kategorii ,znéw”, cios - mimo ze mocniejszy
(chocby z racji ilosci) przestaje by¢ zaskoczeniem, zostat juz bowiem jako$ oswojo-
ny. W przypadku Smolenska takie cykliczne odczytanie po prostu sie narzuca. Oto
dwa przyktady:

jest przej$cie w tamtym lesie - uchylone okno
przez ktére wyfruwali z piwnicy na $wiatto
jakby ostry swist kuli zmieniat ich w aniotéw

()

w to przejscie wpadli teraz jak zywe pochodnie

i ptona razem z nimi na wspo6lnym pogrzebie
(Babuchowski 2010).

Drugi przyktad:

za ottarzem
tysiace krzyzy
przed ottarzem
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96 pustych krzeset
znowu mgta
(Banach 2010).

Ta cyklicznos¢ ma oczywiscie podwojne znaczenie. Na pewno mie$ci sie w nim
jakas forma oswojenia tragedii, uwznio$lenia jej na zasadzie jakiego$ rytuatu meki.
Mamy zatem do czynienia z terapeutycznym mityzowaniem. Ta terapia wigze sie tez
z uwznio$leniem zdarzenia - rozbicie samolotu przechodzi z kategorii wypadkow
lotniczych do czego$, co mozna ujac jako cykliczna ofiare za Polske. Co wazniejsze -
ta ofiara wciaz trwa:

I nie otworzy sie gréb

Bo i nie zamknat sie gréb.

Otwarto najciezsze z wroét

JesteSmy w Polsce juz.

W Polsce jesteSmy znow
(Koehler 2010).

Jako zdarzenie odczytywane wedtug wzorca mitycznego nie moze ono by¢ za-
mknietym atomem przeszto$ci, a musi cigzy¢ w strone wiecznej terazniejszosci.

Inny z tropéw mitycznych, ktéry wskazaliSmy w ramach omawiania funkcji
opowiesci mitycznych, byto zakorzenianie. Jesli odnie$¢ ten postulat do zdarzenia
z 10 kwietnia 2010 roku, to powinni$my otrzymac postrzeganie jednostkowej Smier-
ci jako zanurzonej w czyms$ w jakim$ sensie wspdlnotowym czy ogdlnym. Oczywiscie
najszybciej nasuwa sie skojarzenie z Polska jako tq wielka, wspélna rzecza:

cho¢ na baczno$¢ leza na trawie

jeszcze ustami ruszajg cho¢ niemi

wierni az do konca sprawie

nie zgineta tylko my giniemy
(Trznadel 2010).

Jednak w narracji mitycznej Polska nie moze by¢ po prostu panstwem, ponie-
waz w takim ujeciu jest tylko tworem historyczno-politycznym, jakze dalekim od
wiecznego trwania. Dlatego tez musi pojawic sie ujecie Polski jako sacrum, co szcze-
goblnie wida¢ w nastepujacych stowach:

wkraczaja do nieba
i wita ich Chrystus
przejmuje stery i
ofiarowuje im
Polske
(Rybczynski 2011).

Ojczyzna jako dar od Boga to bardzo istotny trop mityczny. Dostrzegamy go
w wielu tradycjach, w pewnym sensie ma on korzenie w traktowaniu kréléw jako
namiestnikow bozych. W poczatkach panstwowosci osoba wiadcy nierozerwalnie
taczyta sie z krélestwem i panstwem, a z czasem ta sakra przeszta na samo panstwo.
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Jednak nas w ramach ubdstwienia Polski najbardziej powinien interesowac trop ro-
mantyczny, wiodacy prosto do trzeciej czesci Dziadéw i mesjanizmu. A jak najdalej
od Grobu Agamemnona Juliusza Stowackiego - warto doda¢ w tym miejscu.

Od kolejnej odstony Dziadow do przemocy symbolicznej

Stynne widzenie ksiedza Piotra w pewnym sensie znajg nawet ci Polacy, ktdrzy
nigdy nie przeczytali Zadnej ksiazki, a zwtaszcza tak trudnej jak dramat Mickiewicza.
A nawet jesli nie potrafig wskaza¢ adresu bibliograficznego, to w ich mys$leniu moga
pojawi¢ sie stworzone przez wieszcza klisze. W tym romantycznym tropie ze szcze-
gblng sitg ujawniajq sie dwie pierwsze z wymienionych juz funkcji mitu - terapeu-
tyczna i sensotwoércza. Dlatego tez $mierci ludzi w katastrofie samolotowej musi
zostac przypisane jakie$ szczego6lne znaczenie lub powinna ona przyczynia¢ sie do
jakiejs formy zwyciestwa, doktadnie tak jak w mesjanistycznej wizji. Wskazany trop
szczegdlnie widoczny jest w ponizszym fragmencie:

nardd tylko ten zwycieza razem ze swym Bogiem
ktory pocatunkiem $mierci ma znaczong gtowe
(Wencel 2010b).

Z perspektywy profana fragment ten musi budzi¢ opér. Trzeba bowiem nie byle
jakiej gimnastyki myslowej, by Smier¢ przeku¢ w zwyciestwo. Ale to przewartoscio-
wanie staje sie duzo prostsze, gdy podazymy tropem mesjanistycznym i zaczynamy
rozumie¢ zwyciestwo w kategoriach sakralnych. A ten fragment zdecydowanie taki
sposéb odczytania sugeruje - stad obecno$¢ Boga.

I cho¢ w kolejnym wierszu ten sam poeta zdaje sie dystansowac od prostego
powtarzania mesjanizmu, to jednak $wieto$¢ ojczyzny zostaje utrzymana. Tym ra-
zem jednak przyjmuje ona postac Jonasza:

Polsko w ciemno$ciach porodu

nie jeste$ Chrystusem narodéw

jestes Jonaszem w brzuchu wielkiej ryby
pojdz ach p6jdz do swojej Niniwy
(Wencel 2010a).

Napisatem wcze$niej ,zdaje sie dystansowac” od mesjanizmu, poniewaz posta-
wienie znaku réwnosci miedzy Polska a Jonaszem nieznacznie tylko rézni sie od
nazywania jej Chrystusem narodow. Nie trzeba nawet zbyt dobrze zna¢ chrzescijan-
stwa, by wiedzie¢, ze zmartwychwstanie Jezusa nazywane tez jest ,cudem Jonasza”,
a biblijny prorok stanowi prefiguracje syna Maryi.

Trop mesjanistyczny ma swojg inng odnoge, takze pojawiajaca sie w poezji
smolenskiej. Jesli bowiem mamy ofiare, to musza tez by¢ jacys kaci czy zdrajcy. [ tak
w wierszu poswieconym jednej z ofiar tragedii smolenskiej czytamy:

teraz $pisz ale pilnuja cie Judasze
co w tej ziemi zakopali wor srebrnikéw
(Wencel 2010c).
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Obecna w tym fragmencie gra znaczeniowa z nazwag ulicy Srebrniki ma oczy-
wiscie wyraznie oskarzycielski ton, cho¢ jest on jeszcze niesprecyzowany - nie
wiadomo, kim wtasciwie ci Judasze sa. Ale mata sugestia - znéw na zasadzie gry
stownej - pojawia sie. Moga to bowiem by¢ ci, ktérzy ,,umieja po salonach sie wate-
sa¢” (Wencel 2010c).

Inny poeta, wlasciwie nestor smoleniskiego nurtu, okazuje sie juz bardziej jed-
noznaczny. Pojawiajg sie ,tajdacy”, ktorzy ,znéw wzieli sie do swojej odwiecznej tu
pracy” (Rymkiewicz 2010), czyli niszczenia Polski. Odniesienia czasowe pojawiaja-
ce sie w tym fragmencie sa jednoznacznie mityczne - ci tajdacy dziatajg od zarania,
sg wieczni w swoich wysitkach - podobnie jak szatan. Pojawia sie tez manichejski
w ujeciu podziat Polski:

Dwie Polski - ta o ktorej wiedzieli prorocy

I ta ktérg w objecia bierze car p6inocy

Dwie Polski - jedna chce sie podoba¢ na Swiecie

[ ta druga - ta ktéra wiozg na lawecie
(Rymkiewicz 2010).

Podobnie jak w manicheizmie opisywany podziat jest nieprzekraczalny, nie da
sie go w zaden sposéb znies¢ - ,to sie juz nie sklei” (Rymkiewicz 2010). Jedna Polska
zastuguje na miano czego$ Swietego, druga zanurzona w profanum - to paw naro-
dow i stuzebnica cudza. Jej przedstawiciele marza tylko o ,odsprzedaniu” swojej
ojczyzny $wiatu (Rymkiewicz 2010), tym samym, nawigzujac do okreslenia ,rdzen-
ny”, ci ,odsprzedajacy” ojczyzne ulegli obcym, utracili pierwotny zwiazek z ojczy-
zng. W tym sensie zatem nie zastuguja juz na miano ,rdzennych”, ,prawdziwych”
Polakéw.

Na razie pozostajemy w sferze og6lnych podziatéw. Jak w wielu opowiesciach
mitycznych mamy jasno sprecyzowane dziedziny dobra i zta, ale ujete do$¢ ogol-
nikowo (ofiary - zdrajcy, wierni i rdzenni a ci zaprzedani itp.). Kwestia staje sie
jednak bardzo problematyczna etycznie, gdy manichejska opowie$¢ mityczna zo-
staje bez Zadnego filtra natoZona na codzienne realia. Oto chyba najstynniejszy
przyktad: ,Krew na kamiennych szarych ptytach. Na biatych rekawiczkach Tuska”
(Rymkiewicz 2013). Tym samym narracja mityczna staje sie bronia, czyms, co traf-
nie zostato przez Pierre’a Bourdieugo okreslone mianem przemocy symbolicznej
lub miekkiej przemocy (Bourdieu 2009). Czyli zamiast odkrytej w Drachu etyki po-
wsciggliwos$ci pojawia sie droga wiodaca od uswiecenia narodu do szukania w in-
nych i przemocy symbolicznej.

Uwagi koncowe

Omawiane w tym artykule przekazy w sposob wyrazisty siegajg po mitycz-
ne widzenie swiata. Tym samym dowodzg statej obecnosci tego rodzaju myslenia
w naszym zyciu. W obu tez przypadkach ten rodzaj myslenia mozna potraktowac
jako odpowiedz na okrucienstwo i obojetnos¢ $wiata. Inne jednak obserwujemy
w nich postawy z tym zwigzane. O ile bowiem w Drachu wida¢ byto monizm i po-
godzenie sie z takim okrutnym cyklem dziejow, o tyle wiersze smolenskie cigza
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ku manicheizmowi oraz poszukiwaniu winnych. Warto moze na koniec doda¢, ze
w literaturze skupionej wokdt problematyki matych ojczyzn - od Giintera Grassa,
Horsta Bienka do Czestawa Mitosza czy obecnie Szczepana Twardocha - obok gte-
bokiej wiezi z ziemig rodzinna wystepuje akceptacja, Ze mata ojczyzna pozostaje
daleka od wyobrazen arkadyjskich, ciggle zas wpisane jest w nig do§wiadczenie
$mierci czy okrucienstwa.
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Spice myths and fundamental myths - theirs moral implications

Abstract

The text tells about functioning of mythological thinking in novel Drach by Szczepan Twadoch
and so colled Smolensk poetry, and then shows the manner in which such a thinking is
employed to familiarize the cruel and accidental reality. The article also compares moral
attitudes contecting with these both kinds of myths (spice and fundamental).

Key words: mythological thinking, moral attitude, homeland (Heimat), monism, manicheism,
martyrological cycle, cliche



